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INTRODUCERE

Redactate in momente diferite, studiile adunate aici au fost
gAndite in vederea unei cdrfi, a cirei tem[ principall. este omul
european, sau ce a mai rimas din el. Premisa principall a cercetlrii
este istoricitatea omului, infeleasi intr-un sens opus istoricismului
obiEnuit. Atunci cind afirmim ci omul este, in esenla sa, o fiinfi
istoricl, nuvrem si spunem c[ el aparline in intregime epocii sale,

ci ci el este principial deschis tuturor epocilor, trecutului omenirii
in totalitatea sa. A afirma ci omul triiegte in istorie inseamni a-l
sesiza - a-l cunoagte gi a-l recunoagte (anamnesis) - ca fiinli a

memoriei. intr-adevir, din primele ore, zile, slptimAni ale vietii
sale, individul iqi amintegte: el nu poate s[ rlspundl unui surAs

altfel decAt prin recunoa;terea acestuia. De fapt, nimeni nu neagl
faptul ci amintirile alc[tuiesc lesutul vielii noastre, din prima pAn[
in ultima clipl. Amintirile personale, ftrl indoiali, dar gi cele pe
care le avem in comun cu ceilal1i si care aparlin propriu-zis istoriei,
,,memoriei colective". ClarificAndu-le, devenim noi inqine, de-a
lungul viefii, fiinle istorice, fiinle ale memoriei - ale unei memorii
mai cuprinzdtoare decit cea personall. Ce este ghndirea daci nu
o lucrare asupra acestui dens gi, la drept vorbind, misterios tesut,
format sau mai bine zis formAndu-se din impletirea imaginilor
pdstrate in noi? A gindi inseamn[ a judeca, a compara, a povesti,
a afirma, insi aceste ,,sinteze" pornesc gi revin toate la ,,materia"
lor, la imaginile interioare, prin care coborim in noi inqine gi care
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totodati creeazd,contactul, din ce in ce mai intim, culumea: cu cea

inconjuritoare gi cu cea vastl, atotcuprinzitoare, pe care Grecii o
numeau ,,Kosmos"l.

Toate marile civiliza(ii au fost edificate pornind delaviziunea
omului ca fiin(i a memoriei. Mitul este in primul rdnd o poveste
prin care este (re)dobindit contactul cu Originea, cu trecutul
esen{ial. in civiliza{ia european[ aceastl in]elegere a omului,
ucenicul llJi Mnemosyne, devine ea ins[gi ,,obiectul" primordial
al gAndirii: omul grec nu trliegte doar ca fiinli a memoriei, ci
mediteazl asupra semnificaliei condiliei sale de fiinll ,,datoare
cu o moarte" (Homer), qi de aceea rememorant[: ,,grija pentru
suflet'l sensul ultim, dupl ]an Patocka, a ceea ce numim ,,Europd]
nu inseamn[ altceva. Platon ;i Europa: acest titlu al unei clrti a

filozofului ceh trebuie sesizat ad litteram.
Tema principall a lucririi de fali este omul european

ca trirnd qi gindind intru temeiul existen[ei sale, adici intru
Idee. Este vorba, bineinleles, despre posibilitatea primordial[ a

omului european, care coincide cu ceea ce numim ,,condilia sa

metafizicf': o determinare riguroasi a ideii de metafizicl este

ceea ce ne propunem in primul studiu. Din cele spuse mai sus,

se inlelege ci abordarea noastri nu este strict academicS, dar cu
atAt mai pufin pur ,,subiectivi'1 Determinarea esen{ei metafizicii
pornegte de la sesizarea inteligibi[tefli acestei discipline, care nu
este de fapt o simpl[ ,,disciplinf] ci migcarea insigi a spiritului
omenesc: actul cunoagterii de sine, care definegtef lozofia ins[gi.
Vom reveni asupra mizei gi metodei primului studiu la sfArsitul
acestei Introduceri2.
1 Considerdm cd opozi\ia stabilitd de PierroNora intre memorie colectivd qi
istorie este, in ultima instanfd, nesatisfEcdtoare. Ceea ce e valabil la suprafa![,
la nivelul societAlii, nu mai este valabil la nivelul profunzimii psihicului ome-
nesc, la care ne situim (cf. Les lieux de memoire, sous la direction de Pierre
Nora, Gallimard, 1997).
2 Aceastd carte flind una de filozofie, ne propunem s[ traducem in limbajul
filozofiei o conceplie despre metafizicd int6lnit5 mai degrab[ in teoria religiei
sau in scrierile de ,,spiritualitate".Indeplrtarea filozofiei de gAndirea miticl
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Spiritul istoric ne obligi s[ corectim sau s[ completim aceasttr

inlelegere a istoriei (culturii) europene. Incepind cu secolul al
XVII-lea, poate chiar mai devreme, omul european privegte din
ce in ce mai hot[rit in direclia opusi: nu spre trecut, spre origini,
ci spre viitor. Spre un viitor tiiat de trecut: el aspirAnd la o stare
de lucruri - o Lume, o Societate, o Cetate, un Om - radical
diferitd de cea tradilionall. Este ceea ce numim ,,modernitate'1 Un
concept care apare in jurul anului 1800, agadar relativ tlrziu: un
concept critic, destinat si.-l inlocuiasci pe cel optimist gi utopic de

,,Lumini" (Auftliirung). Asta nu inseamni c[ gAndirea utopici a

Luminilor bate in retragere; din contri, ea i9i va celebra triumfurile
de-a lungul intregului secol al XIX-lea gi dincolo de el, insl nu
fbri a fi, de acum incolo, observatl 9i judecat[ de unii ginditori
,,anti-moderni". Anti-moderni? Mai degrabi,,post-moderni",
nu in sensul obiqnuit, ci in sensui ci rafionalismul modern ca

agresiune fhrl precedent asupra mogtenirii europene nu poate
avea ultimul cuvdnt. ,,Stupidul secol al XIX-lea" este poate cel
mai inteligent secol, in mlsura ln care se dovedegte capabil si-
gi produc[ anticorpii, s[ edifice o veritabili gindire critici - nu
un pseudo-criticism demolator al gindurilor lnalte neinfelese. Se

produc astfel ,,revolufii'ln interiorul unor minli. Iati-I, bunioari,
pe pozitivistul Taine, copilul iubit al Franfei moderne, devenit
ap[ritorul victimelor Revoluliei franceze, al vie(ilor masacrate

inseamnf, o sirdcire a gAndirii filozofice. Nu deplorlm acest destin al filozofiei
europene; din contr6, ne propunem s5-1 in{elegem. Sugerdm insd cf, ne aflim
intr-un moment de cotiturI, in care posibilitatea intoarcerii filozofiei la sursa
ci - la g6ndirea mitici - este real5. Nu abordim, aqadar, problema clasicd ,,fiIo-
zofie gi mit", ci ne propunem sd sesizdm metafizica in momentul naqterii sale,
in filozofla'platoniciand, in care miqcarea g6ndirii cuprinde g6ndirea mitic6,
aceasta fiindu-i imanentS. Nu ignorlm abordarea tradilionalS a metafizicii -
care este fbrS indoiald ,,adevdratd" -, dar incercdm sd ne situdm la un nivel mai
profi.rnd pentru a surprinde metafizica in statu nascendi. Aceastl problematicd
Iiind noud inllozofia de azi,bibliografia se reduce Ia minimum; facem trimite-
re in note la autorii care ne-au inspirat qi al c5ror demers este oarecum analog:
autorii pe care ne bazdm c6nd ne g6ndim la,,posibilitatea" menlionatd mai sus,
cu toate cd ei nu-qi propun explicit sd sesizeze esenla metafizicii.
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gi al ,,bisericilor asasinate" (Proust): Les origines de la France
contemporaine este una din marile clrf ale secolului.

Inten{ia noastri fiind aceea de a corecta prima afirmalie
despre mogtenirea europeanl, am introdus nu una, ci doui
nofiuni, cirorale corespund doul,,momente" ale devenirii omului
european. Aceste nofiuni ni se par inseparabile: negarea mogtenirii
europene in ralionalismul modern urmat[,logic gi cronologic, de

,,negarea negaliei" - de revenirea creatoare la aceastl mogtenire.
Revenire care, in filozofra romantismului german3 nu este lipsit[
de un anumit element utopic, de fbg[duinla unei improbabile gi

totugi visate reconcilieri intre ,,antici" gi ,,moderni". Reconciliere
anunlatl gi de Hegel intr-una dintre primele sale publica(ii:
Credin[d ;i cunoa;tere (Glauben und Wissen). A fost un frumos
,Jis al rafiunii" - una dintre formulele lui Kant ce meritd re{inute

- pe care rizboaiele napoleoniene qi aventurile politice ale

secolului XX il vor spulbera; vis care continul totugi s[ hrlneascl
imagina[ia noastrl, inclusiv cea teoreticd,: ce am fi, ce ar fi arta gi

literatura ultimelor doui secole fhrl aceast[ utopie? Astizi, dupi
cvasi-disparifia ei, ne punem in mod inevitabil intrebarea: si fi
rimas in urmi doar un vid? Nihilismul nu pare - nici logic, nici
existenfial - acceptabil; el este prea comod. Speranla este mai
dificili, gi uneori mai lucidi. O altd utopie, aqadar.

Mogtenirea europeanl nu este pur qi simplu o comoari
vandalizatl gi parlial - dar in ce mlsuri? - recuperabill, ciunproces
intortocheat gi complex dac[ ,,Europd'nu insemni doar ,,Platori',
ci, de asemenea, distrugerea lui Platon, distrugerea inslgi nu poate fi
inleleasl ftri Platon. Modernitatea rlmine dependenti de sursa pe
care o neagl. E drept ci aceast[ depend,en![ se atenueazi pe misuri
ce spiritul negator se ,,realizeazil' in spaliu gi in timp. Totugi, omul
modern nu se poate inlelege pe sine decit privind inapoi, parcurgind

3 in care il includem pe Hegel, in ciuda faptului cI Hegel a fost un critic al
acestui cwent; un critic nedrept ins[, dat fiind cI ii datoreazd mult. Dac[ gre-
qim, sperdm cE nu gre;im mai mult decdt acei cercetltori post-leniniqti, care
vor ca hegelianismul sI fie o filozofie pre-marxisti.
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drumul spre profunzimile Istoriei, care sunt gi cele ale congtiin(ci.
Nu exist[ ,,om in general'] cu at1t mai pu[in o ,,existenfil' sau o

,,temporalitate" a-istoricd., ci doar omul istoric. Daci omul este in
istorie, orice doctrini privitoare la esenla sau existen{a umani care
face abstraclie de istoricitatea omului este caduci. Ea poate fi totugi
interesanti, ca manifestare a spiritului a-istoric al modernitifii:
modernitatea se nagte tocmai din decizia de a ignora Trecutul,
Originea, Istoria autentici. Omul modern se construieqte pe sine
ca ,,existent" orientat exclusiv spre viitor. ins[ trecutul ignorat gi

reftrlat se r[zbuni: el revine in formele monstruoase ale ideologiilor
violente gi ,,primitive" ale secolului XXa.

Ralionalismul modern este, prin insisi natura S4,

dezistoricizant, daci ne putem permite aceasti expresie neeleganti.
In misura in care adopti o atitudine anti-metafizicl, istoricismul
secolului aI XIX-lea este el insugi un produs al rafionalismului, pe
care incearci in van s[-1 dep[geascl. Nu putem deplgi o conceplie
a lumii ale c[rei premise le lmplrt[gim. Premisa rafionalismului
este conceptul de ,,naturi umanl", fie c[ acest concept este

tematizat sau nu. Faptul de a-l inlocui, de exemplu, cu cel de

,,existenli' nu ne ajutl deloc. Pentru ginditorii care se situeazl
in siajul rafionalismului, omul are o istorie.in metafizica istofiei,
in siajul cireia ne situim, omul este istorie. Omul - omul concret,
Individul real, nu omul socializat - gi istoria se intrepitrund,
se impletesc, se confundi. Cu alte cuvinte: omul este in istorie
gi istoria este in om. Afirm?rnd acest lucru nu neglm nicidecum
natura sociall a omului, ci o intemeiem. Societatea este ea insiqi
un produs al istoriei, nu invers, lucru pe care numai o filozofie
riguroasi'a istoriei, al clrei model rimAne hegelianismul, il (re)
cunoagte.

Perspectiva noastri este, agadar, antropologicis Ei totodatl
4 Studiul clasic despre acest fenomen este cel al lui Jung: ,,Refleclii teoretice
despre esen{a psihicului", in: C. G. Jtng, Opere complete 8, Editura Trei,2013.
5 In sensul unei antropologlifilozofice, eLaboratd de Bernard Groethuysen in
oartea sa: Anthropologie philosophique, Gallimard. Paris, 1953.
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